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Meine Darnen und Herren, als ich das Thema fur diesen Vortrag vor 
etwa einem dreiviertel Jahr formulieren sollte, war ich mir noch 
keineswegs sicher, worOber ich hier am beslen sprechen werde. 
Denn: Wie Sie unschwer erkennen, ist mil dem formulierten 
Vortragslhema eine nichl geringe Reichweile der Fragerichlungen 
und Schwerpunktsetzungen moglich, der man in etwa 45 Minulen 
Redezeil kaum gerechl werden kann. Slehl mil der Oberschrift
meines Vortrags auf der einen Seile der riesengro�e. vor allem 
lheoretische Komplex der neuen Kullurgeschichle zur Debatte, sind 
auf der anderen Seile ganz praklische Probleme der Nutzung 
kirchlicher Archive angesprochen. Beides in einen angemessenen 
Zusammenhang zu bringen, isl nichl ganz einfach, so da� ich Ihnen 
zunachsl Auskunft dar0ber schuldig bin, wor0ber ich hier im 
einzelnen zu sprechen gedenke. 

So isl es zunachsl meine Absichl, Ihnen einige allgemeinere 
Oberlegungen zu prasenlieren, die sich mil der in der Geschichls­
wissenschafl seil einiger Zeil inlensiv gefOhrten, vor allem lheore­
lischen und melhodischen Debatle Ober die neue Kulturgeschichle 
beschaftigen. Oas kann in Anbelrachl der unlerschiedlichen Ansatze 
auf diesem Feld selbstverstandlich nur sehr skizzenhaft erfolgen. 
Auch bin ich keineswegs ein Fachmann fOr all die unterschiedlichen 
Ansatze, die sich unter dem "Label" der neuen Kullurgeschichle 
verbergen. Oar0ber hinaus verfolge ich mil meinem Vortrag das Ziel, 
die mir in der neueren kullurgeschichtlichen Debatte wichtig erschei­
nenden Aspekte herauszufillern, die sich fOr eine modeme Religions­
und Kirchengeschichlsschreibung nutzen lassen. Oieser Teil lauft, 
wenn Sie so wollen, auf ein Pladoyer fOr eine kullurhistorisch 
fundierte Religions- und Kirchengeschichlsschreibung hinaus. Im 
Rahmen dieses Abschnitts beabsichtige ich auch, anhand einiger 

1
Vortrag im Rahmen der Sitzung der Fachgruppe 3 des Vereins deutscher 

Archivare beim Deutschen Archivtag in Weimar am 23. September 1999. Oas 
dem Vortrag zugrundeliegende Manuskript wird hier, erganzt um die notwendigen 
Belege sowie einige Passagen, die im Vortrag aus Zeilgr0nden weggefallen sind, 
abgedruckt. Der Vortragsstil wurde beibehalten. 
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neuerer Arbeiten zur Sozial- und Kulturgeschichte der Kirchen und 
der Religion im 19. Jahrhundert einige relevante Problemfelder 
aufzugreifen und beispielhaft darzustellen. In diesem letzten Teil soil 
es ferner darum gehen, die angesprochenen Problemfelder immer 
mil dem Blick auf die Akten- und Bibliotheksbestande in kirchlichen 
Archiven zu betrachten. Dabei versteht es sich von selbst, da� ich als 
ein wissenschaftlich forschender Universitatshistoriker im wesent­
lichen nur auf meine eigene Benutzererfahrung in diversen kirch­
lichen Archiven zurOckgreifen kann. Und ich ware Ihnen gerade in 
diesem Punk! tor jede Erganzung und Anregung sehr dankbar. 

Vielleicht darf ich zu Beginn noch darauf hinweisen, da� meine 
AusfOhrungen aufgrund der eigenen Forschungsschwerpunkte eine 
konfessionelle, sprich: evangelische Schlagseite haben werden. lch 
bitte dafOr besonders die anwesenden katholischen Kollegen um ihr 
Verstandnis und komme zu meinem ersten Punkt: 

1. Die neue Kulturgeschichte als historiographische Herausfor­

derung

Wirft man einen Blick zuri.ick auf die theoretischen und methodolo­
gischen Kontroversen innerhalb der deutschen Geschichtswissen­
schaft seit 1945, begegnen einem vor allem die Begriffe der Ereignis­
und der Politikgeschichte, der Sozial- und der Wirtschaftsgeschichte, 
der Struktur- und der Gesellschaftsgeschichte, der Alltags- und der 
Begriffsgeschichte, der Geistes- und vielleicht auch der Mentalitats­
geschichte. Der Begriff der Kulturgeschichte dagegen spielte, zumin­
dest bis in die achtziger Jahre hinein, kaum eine besondere Rolle. 
Nicht, da� dieser Begriff vollig vergessen worden ware. In Arbeiten 
Ober den Leipziger Kulturhistoriker Karl Lamprecht etwa oder auch 
den Schweizer Kunst- und Kulturhistoriker Jacob Burckhardt war er 
sehr wohl prasent. Kaum wurde jedoch damit ein alternatives 
historiographisches Konzept verknOpft. Viele Forschungen seit den 
siebziger Jahren standen vor allem im Sog der Sozial- und dann vor 
allem der Gesellschaftsgeschichte. Das hing nicht zuletzt damit 
zusammen, da� die Gesellschaftsgeschichte sich sehr bald schon 
anschickte, den Begriff der Gesellschaft zu einem paradigmatischen 
Begriff zu erheben - mil Obergreifendem Erklarungsanspruch zumin­
dest fi.ir die Entstehung und den Wandel der modernen Welt seit dem 
18. Jahrhundert. Hinzu !rat auch eine kl are geschichtsteleologische,
modernisierungstheoretische Perspektive, die vom ldealbild des
nordamerikanischen und westeuropaischen Wages in die Moderne
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gepragt war. Forschungsleitendes lnteresse fanden unter dieser 
Perspektive vor allem die Herausbildung des modernen Kapitalismus 
und der Demokratie. Und bevorzugte Untersuchungsgegenstande 
waren die Klassenbildungsprozesse der Arbeiterschaft und des BOr­
gertums, die Geschichte der BOrokratie und der politischen Herr­
schaft, der Vereine und der Verbande, der Parteien und der Pro­
fessionen sowie manches andere mehr. 

Kultur kam hierbei allenfalls am Rande vor. Und wenn, dann in einer 
sehr spezifischen Lesart. Blick! man etwa auf die inzwischen 
dreibandige "Deutsche Gesellschaftsgeschichte" Hans-Ulrich Weh­
lers, so erscheint die Kultur darin als eine der drei klassischen 
Strukturdimensionen neben der Wirtschaft und der politischen Herr­
schaft. Die Kultur wird vor allem auch in Proze�kategorien und 
Strukturanalysen beschrieben. Die Kirchen und die Schulen, die 
Publizistik und die Literatur erscheinen in ihren institutionellen 
Formen sowie in ihren Funktionen fur die Genese und die 
Perpetuierung sozialer Ungleichheit. Dahinter treten die geistigen 
Triebkrafte des Kulturellen, ihre symbolischen und sprachlichen 
Ausdrucksformen sowie ihre lebenspraktische Bedeutung deutlich 
zuruck.2 

Gleichwohl wird man einschrankend sagen mOssen, da� auch in der 
Gesellschaftsgeschichte bzw. in der ihr vorausgegangenen Struktur­
geschichte ldeen und Mentalitaten durchaus eine gewisse Rolle 
gespielt haben. lch erinnere in diesem Zusammenhang nur an die 
Debatte Ober den Nationalsozialismus und den deutschen Sonder­
weg. Darin wurde - in Anlehnung an Autoren wie Ernst Troeltsch und 
Max Weber - der Pragekraft langlebiger mentaler Dispositionen und 
Weltbilder wie de�enigen des Calvinismus und des Luthertums eine 
bedeutende Rolle fur die unterschiedlichen Entwicklungspfade 
Deutschlands, Westeuropas und Nordamerikas in die moderne Welt 
zugeschrieben. 

Andererseits aber: Spielten solche weitreichenden Perspektiven fur 
bestimmte GrundOberzeugungen vieler Historiker nach 1945 zwar 
eine gewisse Rolle, gab es in der konkreten Forschungspraxis jedoch 
eine eindeutige Prioritatensetzung, in der var allem den soziookono-

2Vgl. Hans-Ulrich Wehler, Deutsche Gesellschaftsgeschichte. 4 Bde .. bisher
erschienen Bd. 1-3, MOnchen 1987/1995 u.o. 
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mischen Klassenlagen und den politischen lnstitutionen, den ob­
jektiven Strukturen und den Langzeitprozessen, den materiellen und 
den ideellen lnteressen eine herausragende Bedeutung zukam. 
Genau an dieser Stelle nun setzt aber ein Teil der kulturgeschicht­
lichen Kritik an der Gesellschaftsgeschichte ein. 

Worin, so ist im folgenden also zu fragen, bestehen die wichtigsten 
Herausforderungen durch die Kulturgeschichte? Darauf scheint mir 
zunachst eine generelle Antwort moglich zu sein, flankiert van zwei 
spezifischen Zuspitzungen, wie sie sich aus der gegenwartigen De­
batte ergeben. 

Zunachst also zur generellen Antwort: Im Gegensatz zur Gesell­
schaftsgeschichte mit ihrem lnteresse an den sog. objektiven 
Strukturen und den gesellschaftlichen Basisprozessen bezieht sich 
die neue Kulturgeschichte auf jene Phanomene der sozialen 
Wirklichkeit, die gewissermar!,en die lnnenseite der menschlichen 
Existenz unmittelbar berOhren. Dabei stehen var allem die 
SinnbezOge und die kulturellen Orientierungen, die Perzeptionen und 
die Deutungen, die Dispositionen und die Pragungen der historischen 
Subjekte im Zentrum des lnteresses. Und die typischen Unter­
suchungsgegenstande sind die Weltbilder und die Wertideen, die 
Mythen und die Sprache, die korperllchen Ausdrucksformen und der 
Habitus, die Rituale und die Symbole, die Kommunikationsraume und 
die Mentalitaten, die Geschichtsbilder und die Erinnerungskulturen, 
schlier!,lich auch die Erfahrungen und die Erwartungen.3 

Ein Teil solcher Aspekte und Wirklichkeitsfelder, etwa die Welt- und 
Geschichtsbilder oder auch die Mythen stellen freilich keine Neuent­
deckung der derzeitigen Kulturgeschichte dar. Selbstverstandlich 
spielten und spielen sie auch in geistes- oder ideengeschichtlichen 
Untersuchungen eine zentrale Rolle. Der fundamentale Unterschied 
zur klassischen ldeengeschichte beslehl aber darin, da� all diese 
Aspekte konsequent in einer lebensweltlichen Perspektive, sowohl 

3Vgl. Lynn Hunt (Hg.), The New Cultural History, Berkely 1989; Hartmut
Lehmann (Hg.), Wege zu einer neuen Kullurgeschichte, Gottingen 1995; 
Wolfgang Hardtwig/Hans-Ulrich Wehler {Hgg.), Kulturgeschichte Heute, 
Gottingen 1996 (=Geschichte und Gesellschaft, Sonderheft 16); Thomas 
Mergel/Thomas Welskopp (Hgg.), Geschict,te zwischen Kultur und Gesellschaft. 
Beitr�ge zur Theoriedebatte, Mlinchen 1997. 
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mit dem Bezug auf konkrete Handlungsorientierungen als auch 
breitenwirksame Mentalitatsmuster, thematisiert werden. Dabei 
kommen sowohl die Handlungen historischer lndividuen als auch 
sozialer Gruppen - mit einem gewissen Schwerpunkt nach wie vor 
die kulturellen ldentitaten und lebensweltlichen Orientierungen der 
sog. "kleinen Leute" und weniger diejenigen der gror.ien Denker, der 
Philosophen und der Theologen - in den Blick. 

Es kann mithin zunachst festgehalten werden, dar.i sich die neue 
Kulturgeschichte bei der Bearbeitung der skizzierten "neuen" 
Wirklichkeitsbereiche einerseits durch die intensive Hinwendung zur 
sozialkulturellen Lebenswelt der "Vielen" auszeichnet, andererseits 
die Eliten aber keineswegs vergir.it. Vor allem gilt das Forschungs­
interesse der Einbettung der geistigen und mentalen Dispositionen 
wie im 0brigen auch des sozialen Handelns in den Gesamt­
zusammenhang der Kultur. Gefragt wird nicht werkimmanent bzw. 
losgelost von der sozialen und kulturellen Wirklichkeit der histo­
rischen Subjekte, sondern in einem viel breiteren historischen Rah­
men. Mit anderen Worten: die Phanomene des Denkens und des 
sozialen Handelns werden vor allem hinsichtlich ihrer Kultur­
bedeutung interpretiert und analysiert. 

Dami! hangt nicht zuletzt zusammen, wie Otto Gerhard Oexle das 
unlangst formuliert hat, dar.i die Entdeckung und die Thematisierung 
solcher "neuen" Wirklichkeitsbereiche in einem "umfassenden 
Reflexions- und Rezeptionsvorgang" klassischer Autoren und Texte 
vor allem aus der Zeit zwischen 1880 und 1930 erfolgt - jener 
"'Achsenzeir moderner Wissenschaft", die von Autoren wie Max 
Weber und Ernst Troeltsch, Emile Durkheim und Georg Simmel, Aby 
Warburg und Ferdinand Tennies mar.igeblich gepragt wurde.4 Hinzu 
kommt aber auch eine Reihe weiterer Referenzautoren und Werke, 
die sich f0r die theoretischen Bez0ge der neuen Kulturgeschichte 
eignen. lch nenne hier nur die Arbeiten von Ernst Cassirer, Pierre 
Bourdieu, Michel Foucault, Maurice Halbwachs, Jan Assmann, 
Hayden White, Dominick La Capra, Jacques Derrida, Clifford Geertz, 
Mary Douglas, Peter L. Berger, Thomas Luckmann, Anthony Giddens 
etc. 

4
Vgl. Otto Gerhard Oexle, Geschichte als Historische Kulturwissenschaft, in: 

Hardtwig/Wehler (Hgg.), Kulturgeschichle, S. 14-40, Zitat: 15. 
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Was die spezifischen Zuspilzungen in der Herausforderung durch die 
Kulturgeschichle angeht, !assen sich in der derzeiligen Debatte 
offensichtlich zwei Grundstromungen unlerscheiden. Auf der einen 
Seile ist auf solche Auloren oder Ansatze zu verweisen, die die Neue 
Kulturgeschichle als einen paradigmalischen Ansatz begreifen 
wollen. Den Vertretern dieser Position geht es nicht um eine -
gewissermar..en - kullurgeschichtliche Erweiterung der Sozialge­
schichte. Nein, ihre Kritik reicht viel weiler. Sie isl prinzipieller Natur: 
Der Begriff der Gesellschaft bleibe - so lautet das Argument - in 
seiner Beschreibungs- und Erklarungskraft sehr beschrankt, wenn 
nicht gar verfehlt. Vor allem reiche eine Analyse der Gesellschaft in 
Struktur- und Prozer..dimensionen nicht aus, um die historische 
Wirklichkeit und das soziale Handeln der Menschen in ihrer 
Tiefendimension angemessen beschreiben zu konnen. 0iesem 
0efizit des Gesellschaftsbegriffs wird statt dessen nun der Begriff der 
Kultur entgegengesetzt - in dem Sinne, dar.. man von dem "schlecht­
hin alles durchtrankenden Charakter von Kultur" spricht. Alie 
gesellschaftlichen Akte, heir..t es, selbst die okonomischen und die 
sozialen, seien prinzipiell kultureller Art. Ja es wird gewissermar..en 
von einer "Omnipotenz kultureller Pragungen und Machle" ausge­
gangen. Auf der Basis dieser Axiomatik vertreten manche der neuen 
Kulturhistoriker dann auch selbstbewur..t den Anspruch, dar.. mil der 
Kategorie der Kultur "das Ganze" der historischen Wirklichkeit besser 
eingefangen werden konne als mil der Kategorie der Gesellschaft.5 

Kultur wird also, mil einem Wort, zur Wirklichkeit erschlier..enden 
Kategorie schlechthin. 

Neben solchen Auffassungen gibl es aber, wenn ich recht sehe, auch 
einen zweiten Strang - weniger axiomatisch und auch weniger 
paradigmatisch. Die Vertreler dieser zweiten Auffassung gehen eher 
davon aus, dar.. sich mil den Fragen und Problemstellungen der 

5vgl. Hans-Ulrich Wehler, ROckblick und Ausblick oder: Arbeiten, um Oberholt 
zu werden, in: P. Nolte u.a., Perspektiven der Gesellschaftsgeschichte, MOnchen 
2000; vorerst als Bielefelder Universitatsgesprache und Vortrage 6, S. 12, Zitate 
ebd.; Robert Damton, Intellectual and Cultural History, in: Michael Kammen (Hg.), 
The Past before Us: Contemporary Historical Writing in the United States, Ithaca 
1980, S. 327-354; Thomas Mergel, Kulturgeschichte - die neue "grof),e Erzah­
lung"? Wissenssoziologische Bemerkungen zur Konzeptualisierung sozialer 
Wirklichkeit in der Geschichtswissenschaft, in: Hardtwig/Wehler (Hgg.), Kultur­
geschichte, S. 41-77, 59ft. 
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neuen Kufturgeschichte zwar wichtige Wirklichkeitsfelder erschlieP..en 
lassen, die von den bisherigen Formen der Geschichtsschreibung 
straflich vemachlassigt worden sind. Diese Autoren betonen aller­
dings auch, dar.. mil der Thematisierung "neuer" Wirklichkeits­
bereiche die Sozial- und Gesellschaftsgeschichte noch keineswegs 
abgewirtschaftet habe. Zurn Teil komml die Kritik an der Gesell­
schaflsgeschichte ja auch aus den Kreisen der Gesellschafts­
historiker selber, die sich etwa daran machen, das Werk ihres Theo­
rieheiligen Max Weber in einer kullurgeschichtlichen Perspektive neu 
zu erschlieP..en. Wie Hans-Ulrich Wehler in seinem RUck- und 
Ausblick auf die Gesellschaftsgeschichte unlangst resUmiert hat, lief 
die erwahnte Prioritatensetzung der Gesellschaftsgeschichte seit den 
siebziger Jahren faktisch darauf hinaus, das Werk Webers zwar 
intensiv rezipiert, dabei aber "gewissermaP..en halbiert und auf den 
ganzen Weber verzichtet" zu haben.6 Die Kritiker sind daher damit 
beschaftigt, nunmehr den "ganzen" Weber neu zu entdecken und 
sein Werk als eine "Theorie der Kultur" zu interpretieren. Dabei 
versteht es sich gewissermaP..en von selbst, dar.. man sich vor allem 
auf die religionssoziologischen Schriften Webers und - damit 
zusammenhangend - auf die Webersche Handlungstheorie beziehl, 
deren Kemsatz aus den religionssoziologischen Schriften ich hier 
zumindest zitieren mochte: "lnteressen (ideelle und materielle), nicht: 
ldeen, beherrschen unmittelbar das Handeln der Menschen. Aber: 
die ·wellbilder', welche durch 'ldeen· geschaffen wurden, haben 
sehr oft als Weichensteller die Bahnen bestimmt, in denen die 
Dynamik der lnteressen das Handeln fortbewegte. Nach dem 
Wellbild richtele es sich ja: ·wovon· und ·wozu· man ·erlosr sein 
sollte und - nichl zu vergessen: - konnle".

7 

Zu den spezifischen Herausforderungen der Gesellschaftsgeschichte 
bzw. zu den einzelnen Aspekten der Kulturgeschichte lieP..e sich an 
dieser Stelle noch einiges mehr sagen. lch kann das hier aber nicht 
weiter entfalten und komme statt dessen zu meinen zweiten 
gror..eren Punk! - dem einer kulturgeschichllich fundierten Kirchen-

6wehler, ROckblick, S. 8. 
7Vgl. Fiedrich Jaeger, Der Kulturbegriff im Werk Max Webers und seine

Bedeutung fur eine moderne Kulturgeschichte, in: Geschichte und Gesellschaft 
18.1992, S. 371-393; Max Weber, Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie.
Bd. 1, TObingen 71978, S. 252.
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geschichte. Einige der bisher angerissenen Aspekte werden dabei 
ohnehin noch einmal aufgegriffen werden. 

2. Die neue Kulturgeschichte im Rahmen einer modernen

Religions- und Kirchengeschichtsschreibung

Blickt man auf die von der neuen Kulturgeschichte thematisierten 
methodischen und theoretischen Zugange sowie die bearbeiteten 
Wirklichkeitsfelder, wird sehr schnell deutlich, daf1 sich ein Grof1teil 
der Fragestellungen und Kategorien und der damit verbundenen 
Untersuchungsgegenstande fOr eine moderne Religions- und 
Kirchengeschichte nutzen laf1t. Ob es die grundlegenden Kategorien 
wie Sinn und Bedeutung, die Untersuchungsgegenstande der 
Weltbilder und der Mythen, der Symbole und der Sprache oder die 
Frage nach den Mentalitaten und den Erfahrungen sind - bei allem 
handelt es sich um zentrale Formen und Aul1erungen des religitisen 
Lebens. Nicht zuletzt bieten gerade auch die von ldeen geschaffenen 
"Weltbilder" einen vorzuglichen Ansatzpunkt fur die Integration 
theologischer Denksysteme, deren weitreichende Wirkung fur 
Frtimmigkeit und Kirche ja unbestritten ist. 

lch gehe bei dieser Feststellung selbstredend davon aus, daf1 eine 
solche Integration freilich nur mtiglich ist, sofern man der grund­
legenden Voraussetzung zustimmt, daf1 Theologie und Kirche keine 
Sonderwelten jenseits der allgemeinen Kulturentwicklung darstellen, 
sondern sowohl in ihren Denkformen als auch Lebensauf1erungen 
lief mit dem Gang der Kulturentwicklung verwoben sind. Mein 
Pladoyer ist daher an dieser Stelle, diesen Zusammenhang weitaus 
deutlicher als bisher zu thematisieren. Mit anderen Worten: Mir geht 
es, ausgehend von der These einer lebensweltlichen Strukturierung 
des Religiosen, um die Offnung der Theologie- und Kirchenge­
schichtsforschung zur sozialkulturellen Lebenswelt. Solche Ansatz­
punkte sind ja keineswegs neu. Sie hat es in der Kirchengeschichts­
schreibung immer wieder gegeben, und sie sind auch in einer 
theologischen Perspektive zu legitimieren. Sie scheinen nur - zumin­
dest gilt das fur die protestantische Seite - unter dem Einfluf1 der 
Dialektischen Theologie weithin vergessen warden zu sein. Bever ich 
im folgenden also mich der Praxis und den mtiglichen Arbeitsfeldern 
einer kulturgeschichtlich fundierten Religions- und Kirchengeschichte 
zuwenden mtichte, werde ich zun/3chst mit einigen historischen 
Reminiszenzen beginnen. 
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a) Ein Ruckblick: Will man das Konzept einer lebensweltlich
orientierten Religions- und Kirchengeschichtsschreibung theoretisch
begrOnden, mu[l, man den Blick nicht ausschlie[l.lich auf jene
... Achsenzeit' moderner Wissenschaft" zwischen 1880 und 1930 mit
ihren gror..en Theoretikern von Weber bis Durkheim und Simmel bis
Troeltsch werfen. Es is! vielmehr zu betonen, da[l, sich kulturge­
schichtliche Ansatze innerhalb der Kirchen- und Religionsgeschichte
bereits viel frOher finden lassen. Als Kronzeuge fur eine kulturge­
schichtlich fundierte Theologie- und Kirchengeschichte kann gewis­
sermar..en Friedrich Schleiermacher gelten, der mi! der Hinwendung
von der Dogmatik zur Kategorie der Erfahrung und des religiosen
Erlebens wegweisende Akzente gesetzt hat. Auch die heute viel
geforderte Geschichte der Emotionen8 findet in einer religions­
geschichtlichen Perspektive in Schleiermacher einen geeigneten Re­
ferenzautoren. Die Fundierung der Theologie im "GefOhl der
schlechthinnigen Abhangigkeit" und der Erfahrung, die nach der
religiosen Befindlichkeit des lndividuums fragt, zog sich in einem
nicht unbedeutenden Strang durch das gesamte 19. Jahrhundert. Ob
Liberale oder Konservative, Konfessionalisten oder "Positive" - auf
alien Seiten fanden sich die Vertreter einer Erfahrungstheologie, fur
die der gelebte Glaube und die Frommigkeit oder, mit anderen
Worten: fur die die ·religiose Empirie· zur entscheidenden Kategorie
wurden.9 

Die Erfahrungen des Glaubens sind aber keineswegs nur die Sache 
der privaten Religion. Glaube und Frommigkeit sind gesellschaftlich 
erfahrbar, nicht nur in der Kirche, sondern weit darOber hinaus: im 19. 
Jahrhundert etwa in der lnneren Mission und den unzahligen Ver­
einen des protestantischen, wie im Obrigen ja auch des katholischen 
Vereinswesens. Das fOhrte im 19. Jahrhundert auf protestantischer 

8vgl. etwa Ute Frevert, Angst vor GefOhlen? Die Geschichtsmachtigkeit von 
Emotionen im 20. Jahrhundert; Peter Loewenberg, Emotion und Subjektivitat. 
Desiderata der gegenwartigen Geschichtswissenschaft aus psychoanalytischer 
Perspektive. beide in: Nolte u.a. (Hg.), Perspektiven der Gesellschaftsgeschichte. 
Munchen 2000. 

9vgl. Daniel Friedrich Schleiermacher, Ober die Religion. Reden an die 
Gebildeten unter ihren Verachtern, Berlin 1799 u.O.; ders., Der christliche Glaube, 
nach den Grundsatzen der ev. Kirche im Zusammenhang dargestellt, Berlin 
1821/1822 (2 Bde.): Friedrich Mildenberger, Geschichte der deutschen 
evangelischen Theologie im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart 1981, S. 103-116. 



16 Aus evangelischen Archiven Nr. 40 

Seite zu einer intensiven Debatte etwa Ober die theologische 
Legitimation des konfessionellen Vereinswesens, in der die 
Grundaussagen der altprotestantischen Dreistandelehre zur Dispo­
sition standen.

10 

Var allem aber fand die lebensweltliche Strukturierung der Frommig­
keit ihren Niederschlag in historiographischen Modellen, wie sie van 
dem Jenenser Kirchenhistoriker l<arl August van Hase und seinem 
Nachfolger Friedrich Nippold vorgetragen wurden. Von Hase vertrat 
das Konzept einer christlich-interreligiosen Kirchen- und Religions­
geschichte, die nach dem "religios-charakteristischen ... im Volksle­
ben" fragte. Sein Nachfolger Friedrich Nippold verstand seine "Ge­
schichte der Kirche im deutschen Protestantismus" in "volle(r) 
Anerkennung des religios-kirchlichen Faktors der Gesamtkultur''. Und 
er "pladierte - neben der kirchen- und personenbezogenen Historio­
graphie - fur eine Geschichtsschreibung des protestantischen Ver­
einswesens" .11 

Auch der schweizer Kirchenhistoriker Christian Tischhauser ist in 
diesem Zusammenhang zu nennen. In seiner "Geschichte der evan­
gelischen Kirche Deutschlands in der ersten Halfte des 19. Jahr­
hunderts" widmete er dem "religiosen und sittlichen Leben die 
hochste Aufmerksamkeit". Dabei interessierte ihn besonders, "wie es 
weiter unten, im Kirchenleben des Volks zugeht". Mit Hermann 
Theodor Wangemann, einem van der pommerschen Erweckungsbe­
wegung beeinflur!.ten Historiker verband ihn var allem auch das 
lnteresse an den "im Volksleben sich vollziehenden religiosen 
Erregungen" bzw. "die sich hier offenbarenden kirchlichen und 
sittlichen I nteressen". 12

1°vgl. Frank-Michael Kuhlemann, B0rger1ichkeit und Religion. Zur Sozial- und
Mentalitatsgeschichte der evangelischen Pfarrer in Baden 1860-1914, 
Habilitationsschrift Bielefeld 1998, S. 526-533. 

"Vgl. Karl August Hase, Kirchengeschichte. Lehrbuch zunachst fOr 
akademische Vorlesungen, Elfte verbesserte Aufiage, Leipzig 1886; Friedrich 
Nippold, Handbuch der neuesten Kirchengeschichte, Bd. 5. Leipzig 31906: hier
referiert nach Gerhard Besier. Kirche, Politik und Gesellschafl im 19. Jahrhundert 
(=Enzyklopadie Deutscher Geschichte, Bd. 48), MUnchen 1998, S. 53ff. 

12Ref. n. Besier, Kirche, ebd.
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Die Tendenz zur religiosen Empirie spiegelt sich um die Jahr­
hundertwende dann schlie[l,lich in den von dem Gie(l,ener 
Praktischen Theologen Paul Drews herausgegebenen kirchenkund­
lichen Untersuchungen wider. In diesen Untersuchungen handelte es 
sich gewisserma(l,en um kultursoziologische Studien Uber "Das 
Kirchliche Leben der deutschen evangelischen Landeskirchen" .13 

Die Kirchenkunden Drews· basierten auf den Berichten von Pfarrern, 
die nach einem standardisierten Verfahren AuskUnfte Uber ihre 
Gemeinden gaben. Die Kirchenkunden informierten Uber das Terri­
torium der jeweiligen Landeskirche, die regionale Kirchengeschichte, 
die au(l,eren kirchlichen Verhaltnisse, die kirchliche Verfassung, vor 
allem aber Uber das kirchliche Leben selber. In diesem Teil ging es 
ausfUhrlich um die Frommigkeit und die Frommigkeitsstile, das 
gottesdienstliche und das Vereinsleben, Armen- und Krankenpflege, 
die Beurteilung des Pfarrers und seines Verhaltens, die Sitten und 
Gebrauche (Hochzeiten, Beerdigungsriten, Taufpraxis, Kirchenzucht 
etc.). Auch das ·religiose· und 'sitt-liche Leben· wurde in diesem 
Zusammenhang einer eingehenden Betrachtung unterzogen: Die 
Gestaltung des Sonntags, die ReligionsausUbung im Alltag, Gebets-, 
Andachts- und GesangbUcher, Sonntagsblatter und Vereinsnach­
richten fanden BerUcksichtigung. 

Die AusfUhrungen Uber das 'sittliche Leben· erstreckten sich auf 
'Trunksuchf und 'Unzuchf in der Gemeinde, Familienleben und 
Ehescheidungen, Kinderzahl und Kindererziehung. In diesem 
Zusammenhang taucht auch immer wieder das Thema des 
vorehelichen Geschlechtsverkehrs auf. Eine wichtige Frage gait 
zudem der Kindererziehung in gemischtkonfessionellen Ehen; auch 
Haushalt und Sparverhalten, Tanzveranstaltungen und Sonntags­
arbeit, Geselligkeit und Unter-haltung, Heimatliebe und Heimatkunst 
wurden erortert. Schlie(l,lich ging es um die Situation der Gemeinden 
im Verhaltnis zu anderen Religionsgemeinschaften.14 

13Vgl. Paul Drews (Hg.), Evangelische Kirchenkunde. Das kirchliche Leben der
deutschen evangelischen Landeskirchen, Tubingen 1902ff. 

14Vgl. ebd. 
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Vieles mehr ware auch zu diesem Punk! noch zu sagen.15 lch breche
hier aber ab und komme damit zu meinem zweiten Unterpunkt in 
diesem Abschnitt: 

b) Zur aktuellen Praxis und den Arbeitsfeldern einer kultur­
historisch fundierten Religions- und Kirchengeschichte

lch diskutiere diesen Punk! unter fOnf systematischen Gesichtspunk­
ten. Dabei werde ich, wie anfangs erwahnt, einerseits auf einige 
neuere, kulturgeschichtlich ansetzende Arbeiten zur Religions- und 
Kirchengeschichte, andererseits auf die fOr diese Arbeiten, aber auch 
daruber hinaus relevanten Quellenbestande in kirchlichen Archiven 
zu sprechen kommen. Meine funf systematischen Gesichtspunkte 
lauten: "Mentalitaten und Kommunikationsraume", "Vergemein­
schaftung und Sozialisierung", "Affektivierung und Ritualisierung", 
"Erinnerung und Gedachtnis" sowie "Zur symbolischen Reprasentanz 
der Lebenswelt". 

1. Mentalitaten und Kommunikationsraume. Wahrend sich die
traditionelle Theologiegeschichtsschreibung darauf beschrankt, die
Denksysteme der gror..en Theologen zunachst werkimmanent darzu­
stellen und daruber hinaus reichende Bezuge lediglich zu den
Denksystemen jeweils anderer (theologischer oder philosophischer)
Denker herzustellen, geht es einer kulturgeschichtlich fundierten Reli­
gionsgeschichte var allem um die breitenwirksamen Mentalitaten und
Frommigkeitsstrukturen innerhalb einer Gesellschaft. Als Unter­
suchungsgruppen hierfur eignen sich die Pfarrer und die Priester, die
Presbyter und die Gemeinden ebenso wie kirchenferne Gruppen aus
dem Burgertum oder der Arbeiterschaft. Der Begriff der Mentalitat
bietet sich dabei var allem an, weil er einerseits grund-legende, aus
einer spezifischen Lebenswelt generierte Dispositionen umfar..t.
Andererseits zielt er auf substantiell beschreibbare Einstellungen und
AlllagsOberzeugungen. Folgt man einschlagigen mentalitatsge­
schichtlichen Studien, !assen sich mit dem Begriff der Mentalitat
ferner fest verankerte, langlebige Oberzeugungen beschreiben. Das
hat zur Falge, dar.. sich der Mentalitatshistoriker var allem mil
seriellen Quellen zu beschaftigen hat. Solche seriellen Quellen sind

15
Ein schones Beispiel fur eine kulturgeschichtlich ansetzende Kirchen- und 

Religionsgeschichtsschreibung um die Jahrhundertwende bietet etwa auch Adolf 
Hausrath, Richard Rothe und seine Freunde, 2 Bde, Berlin 1902/1906. 
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etwa Synodal- und Diozesanprotokolle. Vereinsnachrichten und 
Visitationsberichte, Predigten und AndachtsbUcher, Kirchenblatter 
und Zeitungen - Zeitungen var allem der kirchenparteilichen Gruppen 
oder auch Gemeindeblattchen, die auf einer untersten Ebene 
angesiedelt sind und u.U. die Bewur..tseinslage ganzer Gemeinden 
und Dorfgesellschaften widerspiegeln. 16 

Als ein van der Mentalitatsgeschichte bevorzugtes Thema kann 
inzwischen wohl der langfristige Wandel van einer religiosen zu einer 
sakularisierten Lebens einstellung gelten. Um etwas Uber diesen 
Transformationsprozer.. in breiten Bevolkerungsschichten zu er­
fahren, bietet sich etwa die Moglichkeit, Testamente auszuwerten. 
FUr Frankreich hat das Michel Vovelle in einer wegweisenden Studie 
und fUr Deutschland neuerdings Rudolf Schlogl praktiziert.17 Als ein 
spannendes Feld konnte ich mir in diesem Zusammenhang auch die 
Auswertung der Epigraphik van Grabsteinen vorstellen. Und es ware 
etwa zu fragen, ob der moderne Archivar, mit Photoapparat, Regen­
schirm und Bleistift ausgestattet, seinen Arbeitsplatz zum Teil nicht 
auf den Friedhof verlegen mur..te, um die Grabinschriften eines 
Dorfes, einer Stadt, nach Generationen unterteilt, zu erfassen. 

Schlogl hat in seiner Studie Uber den religiosen Wandel in rheinisch­
westfalischen Stadten Ubrigens auch sog. Totenzettel analysiert, die 
auf Beerdigungen verteilt wurden und mit unseren heutigen 
Todesanzeigen vergleichbar sind. Die Totenzettel enthielten Anga-

16vgl. Frank-Michael Kuhlemann, Mentalitatsgeschichte. Theoretische und
methodische Oberlegungen am Beispiel der Religion im 19. und 20. Jahrhundert, 
in: Hardtwig/Wehler (Hgg.), Kulturgeschichte, S. 182-211. 

17Vgl. Michel Vovelle, Piete baroque et dechristianisation en Provence au 
XVllle siecle. Les attitudes devant la mart d'apres les clauses des testaments, 
Paris 1973; Rudolf Schlogl, Glaube und Religion in der Sakularisierung. Die 
katholische Stadt - Kain, Aachen, Munster - 1700-1840, MOnchen 1995; zur 
Quellenbasis ders., Katholische Kirche, Religiositat und gesellschaftlicher 
Wandel. Rheinisch-Weslfalische Stadte 1750-1830, in: Wolfgang Schieder (Hg.), 
Religion und Gesellschaft im 19. Jahrhundert (=lndustrielle Welt. Schriften des 
Arbeitskreises fur moderne Sozialgeschichte, Bd. 54 ), Stuttgart 1993, S. 100, 
Anm. 57 und 58: Die Testamente beschranken sich auf die "Schichten vom 
Handwerksmeister aufwarts". Vgl. auch ders., "Aufgeklarter Unglaube" oder 
"mentale Sakularisierung"? Die Frommigkeit katholischer StadtbOrger in 
systemtheoretischer Hinsicht (ca. 1700-1840), in: Mergel/Welskopp (Hgg.), 
Geschichte, S. 95-121. 
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ben Uber den Toten, sein Leben und seine berufliche wie private 
Existenz. Wahrend auf den Totenzetteln des 18. Jahrhunderts 
berufliche und christliche Existenz noch unaufloslich miteinander 
verbunden erschienen, anderte sich das im 19. Jahrhundert auf 
charakteristische Weise. Der Verweis auf das Leben als guter Christ 
wurde jetzt den Angaben zur beruflichen und familiaren Existenz nur 
noch additiv hinzugefUgt. Schlag! folgert daraus, da(l, berufliche und 
christliche Existenz nun nicht mehr ohne weiteres zusammenfielen, 
wie das vorher der Fall gewesen war.18 Andere Quellen, die in 
diesem Zusammenhang herangezogen werden konnten, sind etwa 
Nekrologe, wie sie in den Mitteilungsblattern der Pfarrvereine ver­
offentlicht wurden. Solche Nekrologe geben Auskunft Uber berufliche 
Tatigkeit, theologisches Denken und Glaubensleben von Geistlichen. 

Mit den genannten Quellentypen ist bereits angedeutet, da(l, sich 
Mentalitaten am besten anhand jeweils spezifischer Wirklichkeits­
bereiche eruieren !assen. Sie artikulieren sich offensichtlich in jeweils 
spezifischen Kommunikationsraumen. Kommunikationsraume sind 
vor allem sozial und zeitlich strukturierte Diskussionsforen oder auch 
Artikulationsspharen. In ihnen werden spezifische Mentalitatsthemen 
verhandelt. U.U. bieten sie auch, etwa im re\igiosen Verein oder auf 
einer Synode, die Moglichkeit gemeinsamer Erfahrungen von klar 
definierbaren sozialen Gruppen. Und die Betrachtung solcher 
mentalen Kommunikationsraume isl methodisch var allem deshalb 
hilfreich, weil sie Aussagen sowohl Uber die Dauer a\s auch die 
Verbreitung mentaler GrundUberzeugungen verraten.19 

2. Vergemeinschaftung und Sozia/isierung. Die sozia\kulturelle
Hinwendung zur Lebenswelt la(l,t es geraten erscheinen, nicht nur die
Mentalitaten, sondern auch die damit korrespondierenden Verge­
meinschaftungs- und Sozialisationsprozesse zu untersuchen. Unter
Vergemeinschaftung wird hierbei in Anlehnung an Max Weber "eine
soziale Beziehung" verstanden, die "auf subjektiv gefOhlter (affek­
tue\ler oder traditionaler) Zusammengehorigkeit der Beteiligten
beruht".20 Religiose Vergemeinschaftungen beruhen darUber hinaus

18Vgl. ebd. 

19vgl. Kuhlemann, Burgerlichkeit, S. 34--43.

2°vgl. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundrif!. der verstehenden
Soziologie, Tubingen 51972, S. 21.
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ganz wesentlich auf Weltbildern und Mentalitaten. Sie werden von 
Wertideen und Kulturidealen gesteuert, und ihre Analyse verspricht 
wesentliche AuskUnfte Uber die soziale Gestaltungskraft des Reli­
giosen in der Moderne. Im 19. Jahrhundert kommt hierbei vor allem 
den konfessionellen Milieus des Katholizismus und des Protestan­
tismus Uberragende Bedeutung zu. Die religiosen Milieus gehen 
dabei weder in der Institution der Kirche noch in den politischen 
Willensaur!.erungen der Milieuangehorigen in Form des Wahlver­
haltens auf. Vielmehr handelt es sich um vorpolitische, vor allem 
kulturell und religios gepragte Subsysteme im Obergang zwischen
traditionaler und moderner Gesellschaft. lhre gesellschaftliche 
Gestalt wird vor allem von dem sowohl im Katholizismus als auch im 
Protestantismus zahlreich entstandenen religiosen Vereinswesen 
bestimmt.2

1 Und auch hierzu gibt es in den kirchlichen Archiven 
umfangreiche Aktenbestande. Zu nennen sind etwa Akten Uber die 
Gustav-Adolf-Vereine, den Evangelischen Sund, Pfarrvereinsakten, 
Akten Uber die diversen Kirchenparteien, vor allem auch Akten Uber 
die unzahligen Vereine der lnneren Mission, ihre Anstalten, 
Verbandsorganisationen etc. 

Von besonderer Bedeutung fUr die dauerhafte Existenz konfessio­
eller Milieus sind Sozialisationsprozesse. Zu diesem Zweck waren im 
19. Jahrhundert u.a. Kleinkinderbewahranstalten, Madchen- und
Jungmannervereine, Nah- und Strickvereine, Kindergottesdienste,
SchUlerbibelkreise, die sog. "Christenlehre" fUr schulentlassene
Kinder, Sonntagsschulen usw. entstanden.22 Die reichhaltigen
Aktenbestande darUber sind bis heute nicht einmal von ferne in den
Blick genommen. Auch ist in diesem Zusammenhang der Reli­
ionsunterricht sowohl an den niederen als auch den hoheren Schulen
naher zu betrachten. Dabei kommt sowohl den Pfarrern als auch den
Ubrigen Religionslehrern eine besondere Bedeutung zu. Ober die
preur!.ischen und deutschen Religionsoberlehrer isl soeben in
Gottingen die Habilitationsschrift von Antje Roggenkamp entstanden,
die sich in ihrer Analyse des evangelischen Religionslehrerverbandes
in Kaiserreich und Weimarer Republik u.a. auf Akten aus

21Vgl. Olaf Blaschke/Frank-Michael Kuhlemann (Hgg.), Religion im Kaiserreich.
Milieus, Mentalit�ten, Krisen, G0terloh 1996. 

22Ebd. 
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landeskirchlichen Archiven in NOrnberg, Hannover, Kassel sowie des 
Evangelischen Zentralarchivs in Berlin s!Otzt.23

Fur die Prozesse religioser Vergemeinschaftung und die Sozialisation 
innerhalb eines religiosen Milieus sind schlier..lich die im 19. und noch 
im 20. Jahrhundert unzahligen Konnikte zwischen Protestanten und 
Katholiken wichtig. Auch darOber existieren, besonders in konfes­
ionellen Mischgebieten, zahlreiche Aklen. Darauf zum Teil basierend 
isl etwa das zweibandige Werk von Alfred Wahl "Confession et 
comportement dans des campagnes d'Alsace et de Bade 1871-
1939" entstanden. Wahl hat Visilationsberichte, Kirchenkonents­
akten, Kirchenblatter, Vereinsnachrichten sowie auch kirchensta­
tistische Mitteilungen in gror..em Umfang ausgewertel, vor allem aus 
den Beslanden des Landeskirchlichen Archivs beim Evangelischen 
Oberkirchenral in Karlsruhe sowie des Bischofs-archivs in Strar..burg. 
Die Streitpunkte der Konfessionsparteien gingen etwa um die 
Nutzung der Friedhofe und des Simultankirchenwesens. Auch 
stelllen die Prozessionen an Sonntagen und die damil verbundene 
Storung des evangelischen Gottesdienstes einen immer wieder­
kehrenden Streitpunkt dar. Der Konflikt zwischen zugezogenen 
protestantischen Mietern und alteingesessenen kalholischen 
Vermietern, auch Schulstreiks, der Boykott von Geschaften des 
jeweils Andersglaubigen sowie regelrechte Schulkampfe zwischen 
evangelischen und katholischen Schulkindern erregten die GemOter. 
lnsgesamt entwickelt der Autor ein anschauliches Bild von den tiefen 
lebensweltlichen Konflikten dorflicher und kleinstadtischer Gesell­
schaften, die noch weit bis ins 20. Jahrhundet hinein ihre, wenn man 
so will, "kleinen Kulturkampfe vor Ort" austrugen.24

3. Affektivierung und Ritualisierung. Zur lebensweltlichen Fundierung
der Religion innerhalb eines Milieus gehoren auch Aspekte wie die

23Vgl. Antje Roggenkamp-Kaufmann. ReligionspMagogik und Theologie. Zur
Bedeutung des preuf?,ischen bzw. deutschen "Verbandes akademisch gebildeter 
evangelischer Religionslehrer und -innen" in Kaiserreich und Weimarer Republik 
fOr die Entstehung der Religionspadagogik als praktisch-theologischer Disziplin, 
Habilitationsschrift Gottingen 1999. 

24
Vgl. Alfred Wahl, Confession et comportement dans les campagnes d'Alsace 

et de Bade 1871-1938. Catholiques, protestants et juifs: demographie, 
dynamisms economique et social, vie de relation et attitude politique, Diss. 
Universitat Metz 1980. 
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Affektivierung und die Ritualisierung der Frommigkeit. Stehen die 
religiosen Rituale fOr die Macht der Gewohnheit, isl mil den Affekten 
die Macht der Emotionen angesprochen. Beide tragen mar..geblich 
zur Stabilisierung und Perpetuierung der religiosen Lebenswelt bei. 
FOr den Bereich der Kultur- und Frommigkeitsgeschichte des 
Katholizismus hat unlangst Norbert Busch in einer wegweisenden 
Studie die emotionalen und die rituellen Funktionen des Herz-Jesu­
Kultes herausgearbeitet. Eine besondere Bedeutung kam hierbei 
liturgischen Veranstaltungen wie dem "Herz-Jesu-Fest", bestimmten 
"Messen" und "bischoOich angeordneten Andachtszyklen" zu. Hinzu 
kamen "aur..erordentliche religiose Massenveranstaltungen" wie 
"spektakulare Herz-Jesu-Weihen" (in den Jahre 1875, 1899 und 
1915). Solche Veranstaltungen glichen "sinnenhaften Kollektiv­
erlebnissen, bei denen 'konfessionspezifische Binnenwerte in 
feierlicher AttitOde Oberhtiht' wurden, um bei den Teilnehmern eine 
verstarkte 'Milieuidentifikation· zu erreichen." Die Emotionalisierung 
der Frtimmigkeit wurde zusatzlich noch erhtiht durch volkstOmliche 
Medien, nicht zuletzt durch religiose Bilder und Devotionalien.25 Ober 
die Organisation und die lnhalte dieser Frtimmigkeit existiert in den 
kirchlichen Archiven und Bibliotheken eine spezifische 
zeitgentissische Zeitschriften- und Kleinliteratur.26 

Auch im Protestanismus - obwohl ungleich wortbezogener, kaum auf 
Visualisierung und schon gar nicht auf Devotionalien setzend - kam 
der Emotionalisierung der Glaubenspraxis eine gewisse Bedeutung 
zu. Zurn Teil geschah das durch Festveranstaltungen wie die Gustav­
Adolf-, Luther- und Melanchthonfeiern. Darauf werde ich im Abschnitt 

25vgl. Norbert Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne. Zur Sozial- und 
Mentalitatsgeschichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen 
Kulturkampf und Erstem Weltkrieg (=Religiose Kulturen der Modeme, Bd. 6), 
GOtersloh 1997: Ders., Frommigkeit als Faktor des katholischen Milieus. Der Kull 
zum Herzen Jesu, in: Blaschke/Kuhlemann (Hgg.), Religion, S. 136-164, Zita\: 
147. 

26Die Emotionalisierung der Frommigkeit zeigt sich im Katholizismus nicht 
zuletzt im Rahmen des Wallfahrtswesen. Vgl. dazu neuerdings Peter Dohms, 
Rheinische Katholiken unter preuBischer Herrschaft. Die Geschichte der 
Kevelaer-Wallfahrt im Kreis Neuss, Meerbusch 1993; mit anderen Akzenten und 
anderer Interpretation bereits Wolfgang Schieder, Kirche und Revolution. Zur 
Sozialgeschict,te der Trierer Wallfahrt von 1844, in: Archiv fur Sozialgeschichte 
14. 1974, s. 419-455.
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Uber die Erinnerungskultur noch einmal zurUckkommen. Wie Dietmar 
von Reeken in seiner Habilitationsschrift Ober die Milieubildungs­
prozesse in drei nordwestdeutschen Landeskirchen nachgewiesen 
hat, sollte die emotionale Bindung der Glaubigen vor allem aber 
durch Gottesdienst- und Gesangbuchreformen, die Forderung der 
Kirchenmusik und nicht zuletzt durch Evangelisationen verstarkt 
werden.27 Solchen Bestrebungen kam anderswo eine ahnliche
Bedeutung zu. In den Stadtkirchen der gror..eren Stadte Badens etwa 
glich der Gottesdienstbesuch vielfach einem asthetischen Erlebnis. 
BildungsbUrgerlicher Predigtstil, kirchenmusikalische Veranstal­
tungen, besonders die Konzerte des Bachvereins trugen hier dazu 
bei, da!1 breitere Teile des BUrgertums bei der Kirche blieben.28 

Geeignete Quellen fUr weiterfUhrende Untersuchungen auf diesem 
Feld stellen etwa die Akten Uber kirchenmusika-lische Vereine, 
Gottesdienstordnungen, Gesangbuchreformen, Evangelisationsver­
anstaltungen, bis hin zu den modernen Songbooks junger Christen 
und den Taizeliedern unserer Tage dar. 

Zur Ritualisierung der Frommigkeit sei hier noch knapp auf die 
religiose Strukturierung des Alltags in "Tages-, Wochen-, Jahres- und 
Lebenszyklen" hingewiesen. Morgen- und Abendgebete, Tischgebete 
zu den Mahlzeiten, Sonntagsheiligung und Fastentage, Teilnahme 
am Abendmahl, jahreszeitliche Feste und die kirchlichen 
Obergangsriten wie Taufe, Kommunion, Konfirmation, Hochzeit und 
Beerdigung bestimmten oder sollten die Frommigkeit bestimmen. 
Zurn Teil gab es darUber in den kirchlichen Zeitschriften, aber auch 
darUber hinaus ausfOhrliche Debatten. Im 19. Jahrhundert stellte 
etwa die Sonntagsheiligung in Anbetracht von Sonntagsarbeit und 
verandertem Freizeitverhalten mr die Pfarrer und die Kirchen eine 
zentrale Frage dar. Auch die zunehmende Bedeutung des Weih­
nachtsfestes und die 'EinbUrgerung· eines Silvestergottesdienstes 
spielte fi.ir die bUrgerliche Frommigkeit eine nicht unerhebliche 
Rolle.29 All diese Aspekte lassen sich anhand der Vortrags- und 

27Vgl. Dietmar von Reeken, Kirchen im Umbruch zur Modeme.
Milieubildungsprozesse im nordwestdeulschen Protestantismus 1849-1914 
(=ReligiOse Kulturen der Modeme, Bd. 9), Gotersloh 1999, S. 237-260. 

28vgl. Kuhlemann. 80rger1ichkeit, S. 93-96.

29vgl. von Reeken, Kirchen, S. 317-336.
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Kleinliteratur, der einschlagigen Kirchenblatter und Zeitschriften, 
spezifischer Andachts- und Losungsbucher sowie der kirchlichen 
Statistik rekonstruieren. 

4. Erinnerung und Gedachtnis. Zur lebensweltlichen Fundierung der
Frommigkeit gehorten und gehoren die Elemente der Erinnerung und
des Gedachtnisses. Hierfur sind in der neueren kulturgeschichtlichen
Debatte vor allem Autoren wie Jan Assmann oder auch Maurice
Halbwachs wichtig. Wahrend Halbwachs sich vor allem auf die
Erinnerungsleistungen der unterschied!ichen sozia!en Gruppen in
Form des kollektiven Gedachtnisses konzentriert hat, geht es
Assmann um den gewissermar..en kulturell institutiona!isierten
Erbgang ganzer Gesellschaften in Form des kulturellen
Gedachtnisses. Wie auch immer man die Differenzen zwischen
Halbwachs und Assmann beschreiben will, in der Erinnerungsarbeit
formieren sich die gesellschaftlichen Gruppen durch Teilhabe oder
Nichtteilhabe an bestimmten kulturellen Traditionen: Traditionen der
Familien, der religiosen Gruppen, der gesellschaftlichen Klassen oder
auch der nationalen Gemeinschaft. Fur die Formen des kulturellen
Erinnerns spielen dabei vor allem die im Spannungsverhaltnis von
Potentialitat und Aktualitat stehenden Konstruktionen einer entweder
ruhmreichen oder aber leidvollen Vergangenheit eine Rolle.30 

Solchen Erinnerungsprozessen kommt im Deutschen Kaiserreich 
eine besondere Bedeutung zu, die vor allem in Form von 
Gedenktagen und Festveranstaltungen manifest wurden. Das 
herausragendste Beispiel dafur sind die Sedanfeiern, in denen des 
Sieges Ober Frankreich 1870/71 und der Vollendung der Reichs­
einheit gedacht wurde. Die Feierlichkeiten am Sedantag waren 
eindeutig national und daruber hinaus protestantisch besetzt. 
Katholiken und Sozialdemokraten nahmen daran nicht teil. Eine nicht 
unwichtige Funktion kam den protestantischen Geistlichen zu. In 

gesonderten kirchlichen Feiern und Gottesdiensten, verbunden oft 
mit UmzOgen zur Kirche, dankten sie fur die den Deutschen von Gott 

�gl. Maurice Halbwachs, Das Gedachtnis und seine sozialen Bedingungen, 
Berlin 1966 (franzosisch: 1925); vgl. auch ders., Das kollektive Gedachtnis, 
Stuttgart 1972 (franzosisch: 1950); Jan Assmann, Kollektives Gedachtnis und 
kulturelle ldentiti!lt, in: ders./T. Holscher (Hgg.), Kultur und Gedi!lchtnis, Frankfurt 
1988, s. 9-19. 
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gewahrte Gnade und Obernahmen, neben vaterlandischen 
Propagandisten, die Rolle nationalreligioser "Zeremonienmeister" .31 

Religiose Erinnerungsfeiern gab es darOber hinaus im Rahmen von 
Luther-, Melanchthon- und Gustav-Adolf-Festen. Auf katholischer 
Seite sind Gedenktage zu Ehren Bonifatius· und der Heiligen 
Elisabeth zu nennen. In der Gesellschaft des Kaiserreichs grup­
pierten sich regelrechte Erinnerungsgemeinschaften mil zentralen 
Erinnerungsorten, Jubilaumsveranstaltungen und var allem Vereinen, 
die die Gedachtniskultur organisierten. Der Verein fOr Reforma­
tionsgeschichte, die Lutherstiftung, der Gustav-Adolf-Verein, die 
Melanchthonhauser sowie der Bonifatius- und der St. Elisabeth­
Verein sind hier zu nennen.32 

FOr die Frage der Gedachtniskulturen nicht unwichtig, sei hier auch 
auf die rituelle Vergegenwartigung des christlichen Heilsgeschehens 
in der Jahr fOr Jahr sich wiederholenden Ordnung des Kirchenjahres 
hingewiesen. In der Ordnung des liturgischen Jahres resp. des 
Kirchenjahres werden die Glaubigen einerseits an das Heils­
geschehen erinnert, wie sie andererseits durch Predigt und 
Abendmahl, Kull und Gebel unaufloslich darin verwoben sind. 
Vergangenheit und Gegenwart verschmelzen hier zu einer 
unaufloslichen Einheit - mit Wert- und Handlungsorientierungen fOr 
die Zukunft. Henri Delacroix schreibt dazu: "Die Theologen und die 
Historiker haben immer anerkannt, daf1 es eines der Ziele der Liturgie 
ist, die religiose Vergangenheit in Erinnerung zu bringen und sie 
mittels einer Art dramatischer Darstellung zu vergegenwartigen. 
Keine Liturgie entgeht dieser Regel. Das liturgische Jahr ist ein 
Erinnerungsgeschehen. Der Zyklus der jahrlichen Riten ist zu einer 
Erinnerungsfeier einer nationalen oder religiosen Geschichte 
geworden."33

31
Vgl. Werner K. Blessing, Gottesdienst als Sakularisierung? Zu Krieg, Nation 

und Politik im bayerischen Protestantismus des 19. Jahrhunderts, in: Schieder 
(Hg.), Religion, S. 216-253, Zita!: 247. 

32Vgl. Stefan Laube, Konfessionsspaltung in der nationalen Heldengalerie?
Bonifatius, Elisabeth, Luther, Gustav Adolf, in: Heinz-Gerhard Haupt und Dieter 
Langewiesche (Hgg.), Nation und Religion (Arbeitstitel), erscheint 2000 (vorerst 
als Ms.). 

33Vgl. Henri Delacroix, La religion et la foi, Paris 1922, S. 15-16, hier zit. n.
Halbwachs, Gedachtnis, s. 255. 



Kuhlemann. Die neue Kulturgeschichte und die kirchlichen Archive 27 

FUr die Untersuchung auch all dieser Aspekte !assen sich in den 
kirchlichen Archiven vielfaltige Aktenbestande finden. Ob es die 
Akten Uber die genannten Vereine und lnstitutionen, die vereins­
eigenen Schriften und Mitteilungen, ob es literarische Quellen, 
autobiographische Skizzen, Erinnerungen, Gedachtnisblatter und 
Kleinschriften schreibender Pfarrer oder ob es die Gottes­
dienstordnungen fur die unterschiedlichen Anlasse des Kirchenjahres 
sind - Uberall lar..t sich die Bedeutung des kollektiven und des 
kulturellen Gedachtnisses fur die ldentitatsbildung der einzelnen 
Gruppen und ihre Bedeutung fur Frommigkeit und Alltag 
rekonstruieren. 

5. Zur symbolischen Reprasentanz der Lebenswelt. Wie eingangs
erwahnt, kommt in der neuen kulturgeschichtlichen Debatte auch den
Symbolen eine besondere Bedeutung zu. Symbole sind Zeichen und
Sinnbilder. Sie stehen fur komplexe Sachverhalte der sozialen
Realitat, die in komprimiertester Form in ihnen aufgehoben ist. Sie
reprasentieren Wertorientierungen und Gewohnheiten, eine zeitliche
und raumliche Ordnung, spiegeln soziale Hierarchien, sind der
Ausdruck emotionaler Bindungen und Leidenschaften, schaffen
ldentitat und Sicherheit - nicht zuletzt in Phasen rapiden gesell­
schaftlichen Wandels. Diesen Symbolwelten gilt es auch im Rahmen
einer kulturgeschichtlich orientierten Religions- und Kirchenge­
schichtsschreibung nachzugehen.

Ansatze dazu gibt es kaum. lch mochte mich daher vor allem auf ein 
neues Buch von Alain Corbin "Die Sprache der Glacken. Landliche 
GefUhlskultur und symbolische Ordnung im Frankreich des 19. 
Jahrhunderts" beziehen. Corbin beschreibt darin auf subtile Weise 
die Bedeutung der Glacken fUr die Lebensordnung franzosischer 
Dorfer. Die Glacken standen fUr eine raumzeitliche und 
kommunitarische Ordnung: 1hr Gelaut strukturierte die Tageszeiten 
wie die Wochenrhythmen, sie lauteten bei besonderen Anlassen auf 
jeweils ver-schiedene Weise: bei Beginn der Arbeit und ihrem Ende, 
bei der Ankunft des Steuereinnehmers und zum Schulbeginn, bei der 
Versammlung der Rekruten und zur Ratsversammlung; sie boten 
heimkehrenden Dorfbewohnern und ankommenden Wanderern 
Orientierung; ihre Klangfarben und KlangfUlle schufen eine 
emotionale Bindung, wie wir sie uns in Zeiten der Flugzeuge, Radios 
und Fernseher nicht mehr vorstellen konnen. Eine besondere 
Bedeutung kam dem Gier..en der Glacken zu: Dieser Akt wurde 
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feierlich van der Dorfgemeinschaft begangen; selbst die armsten 
Leute trugen durch die Spende van Kochti:ipfen und anderem Gerat 
zum Glockengur.. bei. In das Metall der Glacken wurden die Namen 
der Geldgeber und der Honoratioren des Dorfes, oft in der 
Reihenfolge der gegebenen Summen und hinsichtlich ihrer sozialen 
Stellung eingegossen, so daf1 man anhand der Glockenepigraphik 
etwas Uber die sozialen Verhaltnisse des Dorfes erfahren kann. Auch 
gab es Patenschaften Uber die Glocken.34 

Eine var allem brisante Frage war, wer Uberhaupt lauten durfte, der 
Pfarrer, der BUrgermeister, der stellvertretende BUrgermeister, die 
Gemeinderate, der Lehrer, der Kirchenvorsteher? Auch anlaf11ich 
welcher Ereignisse durfte oder sollte gelautet werden? Oder wem 
durfte das Lauten bei den "rites de passage" verweigert werden? 
Anlaf11ich des Tades eines protestantisch oder gar nicht getauften 
Kindes etwa? Oder im Falle van Selbstmordern? Hinter solchen 
Fragen verbargen sich fundamentale Streitigkeiten zwischen 
Kirchenvertretern und Gemeindeobrigkeiten. Auch Fragen der Ehre 
und der Zugehorigkeit zur Gemeinschaft standen damit zur 
Disposition. So stellte das Schweigen der Glacken ein Schandmahl 
fUr den Verstorbenen und seine ganze Verwandtschaft sowie den 
demonstrativen Ausschlur., aus der Gemeinschaft des Dorfes dar.35 

Ahnliche Fragen der sozialen Reprasentation im Medium des 
Religiosen lassen sich an den Streitigkeiten um die Kirchenstuhle 
verfolgen. Im 19. Jahrhundert kommt es zum Teil - nicht nur in 
Frankreich - zu scharfen Konflikten um die Besetzung der 
KirchenstUhle sowie die sich darin widerspiegelnde soziale und 

34Vgl. Alain Corbin, Die Sprache der Glacken. U!ndliche GefOhlskultur und
symbolische Ordnung im Frankreich des 19. Jahrhunderts, Frankfurt 1995 
(franzosisch: 1994 ). 

35vgl. ebd. Glockenstreitigkeiten gab es im 19. Jahrhundert auch in
Deutschland, zum Teil mil gravierenden politischen Folgen, die sich zu nicht 
unbedeutenden politischen Konflikten, bis hin ins Preuf1ische Abgeordnetenhaus 
etwa, ausweiten konnten. Vgl. hierzu Jakob Weiler, Der Glockenstreit zu 
Rheinbrohl. Vor 100 Jahren: Kulturkampf am Mittelrhein, Bad Honningen 1996; 
Robert Koch, Kulturkampf auf dem Dorfe? Die Rheinbrohler Glockenaffare 1882-
1890 (Magisterarbeit), Bielefeld 1997. 
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geistlich-weltliche Hierarchie. In manchen Gebieten werden die 
Kirchenstuhle von den Unterschichten regelrecht gesti.irmt.36 

Auch zu diesen Problemfeldern liegt ein reiches Aktenmaterial 
sowohl in kirchlichen als auch in stadtischen und staatlichen Archiven 
vor. Corbin hat sein Material Ober die Glockenaffaren in Frankreich 
vor allem aus den Departementsarchiven und der dort existierenden 
reichen zeitgenossischen Literatur darOber geschopft. Ober die Frage 
der KirchenstOhle und deren Nutzung geben die sog. 
Kirchstuhlregister Auskunft. Ein interessantes Betatigungsfeld fur 
Archivare konnte aber - nachdem ich auf den Friedhof und die 
Grabsteine vorhin bereits hingewiesen habe - kOnftig vielleicht auch 
der Glockenturm selber sein - um dort die lnschriften der Glocken 
systematisch zu dokumentieren. Ob es dafOr dann allerdings eine 
Gefahrenzulage gibt, m0'3.te mil der jeweiligen Kirchenleitung noch 
geklart werden. 

36Corbin, ebd., S. 291-294. Die Besetzung van KirchstOhlen durch die
erweckten Unterschichten lie�e sich etwa am Beispiel der Minden-Ravensberger 
Erweckungsbewegung vortrefflich studieren. 
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