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Europa ringt um seine Verfassung: Nicht nur in rechtlichen Fragen, sondern auch hinsichtlich
der Wiirdigung der kulturellen und religiésen Wurzeln unserer Identitit und Gemeinschaft.
Welch ein farbiger Kosmos sich erschliet, wenn man in die gemeinsame europiische, doch regi-
onal sehr differenzierte Tradition des Nachdenkens iiber Religion eintritt, zeigt das Kaleidoskop
von Autoren und Themen, die im Wintersemester am Lehrstuhl interpretiert werden.
Franzosische und deutsche Traditionen der Mystik des 20. Jahrhunderts sowie die Lektiire von
Levinas und dem Dinen Kierkegaard beriicksichtigen religionsphilosophische Ansitze aus drei
europiischen Lindern. (Gerl-Falkovitz) Mit dem russischen Religionsphilosophen Bulgakov wird
zwar die Europiische Union vertlassen, jedoch an das Schwerpunktland der Frankfurter Buch-
messe angekniipft. (Gerl-Falkovitz) Den Weltbezug schlieBlich stellen allgemeine und ethische
Aspekte der Weltreligionen her, die auch Europa zunehmend betreffen (Beckmann und Kauf-
mann). Warum der urspriinglich angekiindigte griechische Kirchenvater Gregor von Nyssa, der
aus dem Gebiet der heutigen Tirkei stammt, nicht mehr vertreten ist, ist in diesem Rundbnef
auch zu lesen.

Editorial

Dr. Viki Ranff




8. Oberseminar zur Russischen Religionsphilosophie
vom 30.5. - 1.6.2003 in Schmiedeberg:
noergej N. Bulgakov (1871-1944) — Teil 1¢

Sind Christentum und Sozialismus Gegensitze, die sich — gerade
auf Grund ihrer geistesgeschichtlichen Verwandtheit -
ausschlieBen? Hitte ein ,christlicher Sozialismus® Pervertierungen
der sozialistischen Idee, wie sie im Stalinismus zum Vorschein
kamen, verhindern kénnen? Geniigt es, die materiellen Bediirfnisse
zu befriedigen, um dann zu Selbstverwirklichung und
Transzendenz vorzuschreiten, wie es z. B. Maslows Bediirfnis-
pyramide vorgibt? Oder um es mit Brecht zu formulieren: Kommt
tatsichlich erst nach dem Fressen die Moral? Und ist das Einfache,
das so schwer zu machen ist, denn nichts anderes als Gottes Reich
auf Erden? Im Rahmen der Reithe zur Russischen
Religionsphilosophie beschiftigte sich das Oberseminar vom 29.
Mai bis zum 1. Juni 2003 in Schmiedeberg mit diesen und anderen Fragen anhand von Texten des
Philosophen Sergej N. Bulgakov (1871-1944).

Christentum und Sozialismus: Mit ,, Christentum und Sozialismus “ (1917) und ,, Apokalyptik und Sozi-
alismus* (1910/11) standen dabei vorerst Werke aus Bulgakovs mittlerer Schaffensperiode im Zent-
rum des Oberseminars. Sie spiegeln seine Auseinandersetzung mit dem Marxismus und sozialistischer
Weltanschauung wider wie generell seine Kritik an weltimmanent ausgerichteten Erlosungs- und Fort-
schrittsvorstellungen und sind damit gleichzeitig Ausdruck einer Wandlungsbewegung, wie sie Bulga-
kovs geistige Biographie selbst prigte.

Als Sohn einer Priesterfamilie zum geistlichen Beruf bestimmt, brach er bereits in seiner Jugend mit
seinem Glauben und wurde Materialist und Atheist. Er studierte zunichst von 1890 bis 1894 in Mos-
kau Rechtswissenschaften und setzte seine Studien wihrend seines Aufenthaltes in Westeuropa (1898-
1900) in Berlin und London fort. Als Student war Bulgakov wie sein Freund Berdjajew leidenschaftli-
cher Marxist. So schlof} er sich in jungen Jahren der Stromung der Legalen Marxisten an und verof-
fentlichte in dieser Zeit einige Arbeiten, mit denen er sich in der Debatte iiber die Entwicklungsmog-
lichkeiten des Kapitalismus in RuBland (zwischen den Legalen Marxisten, den Narodni-
ki/Volkstiimlern und Lenin) einschaltete. Seit 1901 war er Professor der Nationalokonomie am Poly-
technischen Institut in Kiew (1901-06) und wurde 1906 Privatdozent fiir dasselbe Fach an der Mos-
kauer Universitat (1906-1918). Der Begeisterung fiir den Marxismus folgte eine Zeit der Auseinander-
setzung und Enttduschung. Bereits um die Jahrhundertwende versuchte Bulgakov, den Marxismus mit
Kants Philosophie zu kombinieren. Unter dem EinfluB Kants, dann Dostojewskis wandte er sich letzt-
lich vom Marxismus ab und dem Christentum sowie einer religiésen Philosophie zu, verband christli-
che Lehren mit den philosophischen Konzeptionen von Friedrich Schelling und W.S. Solowjow und
attackierte den Marxismus, Positivismus und Atheismus. Mit Berdjajew gab er die Journale ,,Der Neue
Weg* (1904) und ,.Lebensfragen” (1905) heraus, die in Verbindung mit dem Symbolismus und einem
radikalen Liberalismus einem neuen religiosen Bewufitsein Ausdruck geben sollten. In der Zeit vor
dem 1. Weltkrieg versuchte er, soziale und politische Probleme mit der Hilfe von religiGser Metaphy-
sik unter dem Fokus einer Christianisierung der Welt von innen zu ldsen.

In den von uns gelesenen und diskutierten Texten (,, Christentum und Sozialismus* (1917), ,,Apoka-
lyptik und Sozialismus* (1910/11), ,, Die Seele des Sozialismus“ (1931) und ,,Orthodoxie und Staat,
Wirtschaftsleben, Apokalyptik, Eschatologie * gilt Bulgakovs Interesse vor allem der Kritik weltimma-
nenter Erlésungsprogramme und der Analyse ihrer Gefahren wie auch ihres Verfithrungspotentials.
Diese Kritik begleitet andererseits bereits sein Bemiihen um stirkere Konturierung des religiosen Er-
losungsweges. Im Zentrum des Interesses stand also die Frage nach dem richtigen Weg zu Erldsung
und Heil.

Bulgakov sieht hierbei keineswegs von der Notwendigkeit innerweltlicher und gesellschaftlicher Re-
formen ab. Er streicht jedoch die Gefahr heraus, die bestehe, wenn sich das Erigsungsbestreben in
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diesen innerweltlichen Reformen aufgrund des Glaubens an eine mogliche und anzustrebende Errich-
tung des Gartens Eden auf Erden erschopfe. Die Faszination und das Verfiihrungspotential des Sozia-
lismus riihre daher, dass dieser sich einerseits in seiner Kritik der Unfreiheit und seinen Befreiungsbe-
strebungen in groBer Nihe zu religiosen Erlésungsvorstellungen befinde und diesbeziiglich zentraler
religitser Topoi bediene. Wenngleich sich hier fundamentale Differenzen auftun, insofern jene Erls-
sungsanspriiche auf innerweltliche Realisierungsbestrebungen zuriickgebogen und reduziert wiirden,
billigt Bulgakov dem Sozialismus zu, dass auch er seine Wahrheit besitze, die in der Kritik des Kapita-
lismus liege. Auch fiir Bulgakov hat der Sozialismus seinen Zauber, seine Poesie, die er in seiner Vi-
sion der Befreiung begriindet sieht. Diese Momente wiirden jedoch ins Extrem und ihre Verkehrung
umschlagen, sobald hinsichtlich dieser U-Topien eine ausschlieBlich diesseitige Realisierung gefordert
und prophezeit wird. Indem der Sozialismus versuche, endgiiltige Antworten bzgl. Ursprung und voll-
stindiger Uberwindung des B3sen sowie der Ungerechtigkeit in der Welt zu geben, universale Aussa-
gen zu treffen und als universale Geschichtslehre aufzutreten, indem er quasi gesetzmiBige Aussagen
iiber ein kommendes Reich der Erlosung und Freiheit treffe, pervertiert er nach Bulgakov das Ideal. In
der Wahl zwischen Brot und Freiheit wihlt der Sozialismus die Beschrinkung, den Glauben an die
Moglichkeit restlos weltimmanenter Vollendung und Vollkommenheit. Im Spannungsverhiltnis von
Freiheit und Gerechtigkeit riume er hiermit jedoch zu Lasten der Freiheit einer sozialen Gerechtigkeit
den Primat ein, die ins Gleichmacherische zu kippen droht. Unter dieser Fokussierung auf das Allge-
meine komme es dann zur Liquidierung individueller Freiheit, Verantwortung und Personlichkeit, und
statt dessen beherrsche nun den Sozialismus ein materialistisches Welt-, Menschen und Geschichts-
verstindnis. Im Zusammenhang mit dieser positiven Fortschrittsidee und dem optimistischen Ge-
schichtsbild des Sozialismus stehe dann auch dessen negatives Verhiltnis zu den Vorfahren und Op-
fern der Geschichte. Aus der gattungshaften Perspektive verschwinden diese und werden vergessen.

Gegeniiber dem sozialistischen Optimismus wird Bulgakovs Blick auf eine Welt, die sich in der Im-
manenz verschlieBt, von einem grundsitzlichen Misstrauen geprigt. Vom Prinzip her bestimme sich
der wahre (christliche) Weg des Gottessohnes und seiner Nachfolger dadurch, dass durch die Welt zu
gehen sei, ohne ihr zu glauben. Mit Mt 4,2-4 hilt Bulgakov jedweden irdischen Messiassen, Wunder-
und Wohltitern, sozialistischen wie kapitalistischen Wirtschafts-Erlosern entgegen, dass der Mensch
nicht vom Brot allein lebt, sondern von der Speise des ewigen Lebens, von jedem Wort aus Gottes
Mund. Zudem sieht Bulgakov aus biblischer Sicht in der wirtschaftlichen Sorge, Not und Sklaverei, in
Ungerechtigkeit und Fron vor allem die Folgen einer Verstérung von den Wurzeln her, das heifit des
Makels der Ursiinde, und verweist (in eschatologischer Perspektive) im Kampf mit dem Bésen in der
Welt auf dessen Uberwindung von den Grundlagen her. Dem Gefingnis der Welt (-Immanenz) stellt
er somit die radikale Perspektive eine Sieges iiber die Welt, einer Uberwindung und Welt-
Transzendenz entgegen. Befreiung, Erlosung kann somit nicht allein Befreiung von wirtschaftlicher
Sorge im Horizont der Wirtschaft bedeuten, die doch noch den Gesetzen der Welt und dem Reich der
Notwendigkeit unterworfen bliebe. Statt dessen spricht Losung im Horizont biblischer VerheiBung von
einer Uberwindung der Welt, des Todes und von einem Ende der Giiltigkeit ihrer Gesetze.

In Reaktivierung dieses radikalen Erldsungsanspruches beharrt Bulgakov auf dem BewuBhalten wah-
ren Sinnes und tiefgreifender Bedeutung von Freiheit und damit auch Befreiung. Es miisse gefragt
werden, wovon und wozu befreit werden soll. Bulgakov betont hier das entscheidende Moment einer
inneren, geistigen Freiheit. Mit dieser Bestimmung und der Frage nach dem jeweiligen geistigen Ge-
halt der zu erringenden Freiheit riickt fur ihn die Wesensfreiheit und damit die Wesens-Frage in den
Vordergrund; deren Beantwortung wird zum Unterscheidungskriterium. Was wird unter einem freien
Menschen und einer befreiten Menschheit verstanden und was dementsprechend unter Erlosung? Was
ist der jeweilige Horizont des Menschenverstindnisses? Wie lassen sich erste und letzte Prinzipien
einer solchen Wesensbestimmung des Menschen auffinden? Welches Menschsein dabei letztlich ange-
sprochen und zu welcher Freiheit der Mensch demnach jeweilig berufen sei, dies hingt entscheidend
davon ab, wie und von wo aus seine Wesensbestimmung getroffen wird und welche verschiedenen
Horizonte und Perspektiven damit eréffnet oder verschlossen werden.

Fiir die christliche Perspektive hilt Bulgakov hierbei wohl so etwas wie Guardinis transzendenten
Punkt fiir entscheidend, der hinsichtlich weltimmanenten Engagements und damit verbundener Erwar-
tungen insgesamt in einer eher paradoxen Einstellung resultiert. Denn einerseits fordern Prinzipien
wie die der Nichstenliebe und des Auftrages zur schépferischen Bearbeitung der Welt auch zu ihrer
praktischer Umsetzung auf, woraus ein positives und affirmatives Weltverhiltnis sowie die Verpflich-
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tung zu gesellschaftlichen Verbesserungen im Kampf gegen soziale MiBstinde resultiere. Andererseits
ist jener im Glauben ans Offenbarte angezeigte transzendente Punkt fiir die Beurteilung des Weges
wie der Gesamtsituation entscheidend. Denn: Was ist von hier aus der Néchste? Und: Wie ist es von
hier aus um ihn wie um die Welt bestellt? Die Welt liegt seit dem Fall ebenso im Argen, wird am Ende
vernichtet und eine Neue Welt erschaffen. Mit dieser eschatologischen Perspektive trigt sich als aus-
gezeichnetes Merkmal des Glaubens ein korrigierender Zug ins (bloB) Affirmative ein und damit ge-
nau jenes Korrektiv, das beispielsweise einen Christlichen Sozialismus wie jedwedes innerweltliche
Reformstreben vor seiner Pervertierung schiitze. In methodischem Sinne erhilt dieser Punkt damit bet
der Beantwortung und Orientierung hinsichtlich zentraler Fragen (s.0.) die Bedeutung eines transzen-
dentalen Punktes (Bedingung der Moglichkeit zu) und stelle den Menschen nach Bulgakov vor die
Aufgabe, die Spannung zwischen Immanenz und Transzendenz auszuhalten. Von den unterschiedli-
chen Vorstellungen des Befreiten ergibt sich somit auch ein unterschiedliches Verstindnis von Unter-
driickung und Sklaverei, so daB dem von wirtschaftlicher Sorge Befreiten aus christlicher Perspektive
dennoch hochste Unfreiheit und Sklaverei zukommen konnte. Von hier aus wirft die biblische Verhei-
Bung Licht auf Erlésungs- und Befreiungsperspektiven, die ihrem Anspruch nicht gerecht wiirden,
weil sie von ihren eigenen (einschrinkenden) Prinzipien her bereits eine Freiheit der Person nicht
anerkennen oder zumindest ignorieren und damit anstelle von Befreiung Sklaverei anzielen.

Im Kontext dieser Reaktivierung urspriinglicher Anspriiche und Sinngehalte verorten sich dann auch
Bulgakovs kritische Analysen und Differenzierungen zu unterschiedlichen Vorstellungen und Ver-
standnissen von Apokalyptik und Eschatologie, Chiliasmus und Prophetie sowie Moglichkeiten und
Grenzen eines christlichen Sozialismus.

Sophiologie und Orthodoxie: Bulgakovs Weg fiihrte also nach anfinglicher Anhingerschaft zur Kritik
am Marxismus. AnschlieBend gelangte er iiber einen christlichen Idealismus zur orthodoxen Philoso-
phie, die er im Einklang mit Pavel Florenski auf sophiologischer Grundlage begriindete. 1917/18 be-
teiligte er sich am allrussischen Kirchenkonzil zur Emeuerung der orthodoxen Kirche auf der Grund-
lage einer vom Staate unabhingigen "Ssobomost" (Gemeinschaftlichkeit). 1918 (woméglich unter
dem Eindruck der Revolution in RuBland) wurde er orthodoxer Priester und zum Mitglied der Hochs-
ten Kirchenverwaltung emannt, muflte aber wegen seiner religiésen Gesinnung Moskau verlassen und
wurde am 1. Januar 1923 aus Ruf}land ausgewiesen. Er ging ins Exil nach Prag (1923-25) und Paris,
wo er die letzten 20 Jahre seines Lebens verbrachte und als fithrender Theologe bis 1939 am Institut
fiir orthodoxe Theologie Zum Heiligen Sergius in Paris titig war (1925-1939 als Professor der Dogma-
tik und Dekan des Instituts). Wahrend der Zeit seiner Professur in Paris entwickelte er wesentliche
Beitrige zur orthodoxen Theologie (L'Orthodoxie, Paris 1932), in der die Lehre von der Kirche, eng
verbunden mit tiefen theosophischen Gedanken iiber Logos und Sophia, im Mittelpunkt steht. Grund-
legendes Prinzip seiner in zwei Trilogien entfalteten Theologie (La sagesse divine et la Théanthro-
pie/DieWeisheit Gottes und die Theanthropie I, II, 1934/36) ist seine Sophiologie. In ihr baut Bulga-
kov das christliche Dogma zu einer allumfassenden Gnosis und Metaphysik aus. Seine Lehre von der
Heiligen Sophia, d. h. der gottlichen Natur, die er als das Urbild der Schdpfung ansieht und die in der
Gottesmutter Maria ihre reine Darstellung findet, wurde allerdings von den konservativen Kreisen der
russischen Kirche scharf angegriffen. 1935 wurde seine Lehre von der géttlichen Sophia und der Ke-
nosis Christi vom Metropolit Sergej von Moskau als "gnostische Héresie/ Irrlehre” abgelehnt (Verord-
nung des Moskauer Patriarchats an den Hochheiligen Metropoliten von Litauen und Wilna Eleutheri-
us). Er konnte aber unter dem Schutz des Metropoliten Eulogius seine theologische, priesterliche und
pastorale Arbeit fortsetzen.

Eine explizite Auseinandersetzung mit einer Auswahl dieser bis heute heftig umstrittenen Texte Bul-
gakovs zur Sophiologie, die den Schwerpunkt seiner letzten Schaffensperiode bildet, soll im néchsten
Blockseminar (Schmiedeberg: 23.-25.01.04) erfolgen, zu dem bereits an dieser Stelle alle Interessier-
ten herzlich eingeladen sind.

Holger Ebelt, René Kaufmann, M.A.



Abschied in ein anderes Dreilindereck:

Nach fast vier Jahren im Dreildndereck Sachsen-Tschechien-Polen habe ich mich am Ende
des Sommersemesters in eine andere grenznahe Region: Baden-Frankreich-Schweiz, ndamlich
nach Freiburg ,verzogen™. Ein ldngerfristiges Habilitationsprogramm des Landes Baden-
Wirttemberg, in dessen Forderung ich aufgenommen wurde, hat dies erméglicht. Seit diesem
Sommer arbeite ich somit innerhalb einer Theologischen Fakultit, jedoch weiterhin in der
Religionsphilosophie, so dass ich an meine Dresdner Erfahrungen ankniipfen kann.

Als ich nach Dresden kam, habe ich in meiner Kurzvorstellung im Lehrstuhlrundbrief den
Wechsel aus der Theologischen Fakultit Eichstitt in die Philosophische Fakultdt mit einem
Blick iiber den Gartenzaun verglichen. Nun stehe ich wieder auf der theologischen Zaunseite,
aber im selben Garten der Religionsphilosophie. Zum Gliick ist ein Zaun keine Mauer und
erst recht kein Eiserner Vorhang, so dass die guten Verbindungen hoffentlich weiter bestehen
und gedeihen.

Mein fiir das Wintersemester angekiindigte Textproseminar {iber Gregor von Nyssa muss nun
leider entfallen.

Zum Abschied mochte ich allen, besonders Frau Gerl-Falkovitz, aber auch allen Kolleginnen
und Kollegen am Lehrstuhl, ferner den Studentinnen und Studenten, fiir alle Férderung, Hil-
fen und Anregungen danken und fiir das nichste Jahrzehnt des Lehrstuhls und den weiteren

Weg alles Gute wiinschen.
Dr. Viki Ranff

Am Lehrstuhl zu Autorenpreisen erhiltliche Biicher

- Beckmann, Beate / Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara: Edith Stein. Texte — Beziige.— Materna-
lien, Reihe Orbis Phaenomenologicus, Kénigshausen & Neumann, Wiirzburg 2003;

Preis: € 25,- (statt 50,-)

- Stein, Edith: Bildung und Entfaltung der Individualitit — Beitrdge zum christlichen
Erziehungsauftrag, Einleitung von Beate Beckmann, ESGA 16, Herder, Freiburg 2001;
Preis: € 19,- (statt 29,-)

- Stein, Edith: Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysius Areopagita und Ubersetzung
seiner Werke, Einfithrungen von Beate Beckmann und Viki Ranff, ESGA 17, Herder, Frei-
burg 2003;

Preis: ca. € 25,- (statt 35,-)

- Stein, Edith: Der Aufbau der menschlichen Person, Einleitung von Beate Beckmann, ES-
GA 14, Herder, Freiburg 2003;

Preis: ca. € 20,-

- Beckmann, Beate: Phanomenologie des religidsen Erlebnisses. Religionsphilosophische
Uberlegungen im Anschluf an Adolf Reinach und Edith Stein, Kénigshausen & Neumann,
Wiirzburg 2003; Preis: € 30,- ]

- Ida Friederike Gorres, Weltiiberwindung. Ein Portrit von John Henry Newman. Hg. u.
eingel. von H.-B. Gerl-Falkovitz, Vallendar 2003; Preis: € 20,-

- Gerl-Falkovitz, H.-B., Eros, Gliick und Tod und andere Versuche im christlichen Denken,
Resch, Miinchen 2001; Preis: € 13,- (statt 15,-)

Termine

Offentliche Veranstaltung:

Podiumsdiskussion ,.Christentum und Buddhismus®,

aufgezeichnet vom Dresden — Fernsehen am 13.11.03, 20h, St. Benno-Gymnasium, Pillnit-
zer Str. 39, mit Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, René Kaufmann, M. A. u. a.



Lehrveranstaltungen im Wintersemester 2003/04

Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz:

V: Positive und negative Mystik des 20. Jahrhunderts in Frankreich und Deutschland, Do., 3.
DS, AB2/01/H

PS: Levinas lesen, Mi., 2. DS, Raum: BZW/A 418

HS: Kierkegaard lesen, Mi., 3. DS, Raum: SE1/218/U

OS: Russische Religionsphilosophie IX: Sergej Bulgakov, 23.-25. Januar 2004,
Schmiedeberg
Fiir Magistranden und Doktoranden; Interessenten im Hauptstudium: persénliche Anmel-

dung erforderlich

Dr. Beate Beckmann:
PS: Jesus und Muhammad, Blockseminar, Termine 28./29.11.03 und 16./17.1.04
PS: Ethik in den Weltreligionen, Blockseminar, Termine: 7./8.11.03 und 5./6.12.03

René Kaufmann, MA

PS: Ursprung und Uberwindung des Bésen und des Leidens in den Weltreligionen, Do., 1.
DS, Raum: AB/HSI1

Sommersemester 2004

Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz:

V: Religionsasthetik: Schonheit als Attribut des Heiligen, Do., 3. DS

PS: Gotzenkritik und Umgang mit Sexualitdt: Zwei Brennpunkte des biblischen Ethos, Mi., 2.
DS

HS: Religionsphilosophie im nachmetaphysischen Zeitalter: Gianni Vattimo und
Michel Henry, Mi., 3. DS

OS: Russische Religionsphilosophie X: Semjon L. Frank (1877-1950), 9.-11.Juli 2004

René Kaufmann, MA

PS: Zum Ethos des Judentums (Dekalog), Do., 3.DS
PS: Biblisch-christliche Grundaussagen zur Anthropologie, Do., 4.DS

Prof. Dr. Urbano Ferrer, Univ. Murica/Spanien

(iber das Sokrates-Programm):

Vorlesung mit Kollogium: Phdnomenologie und Rehglon
13.-16. April 2004 (Mo-Fr)





